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Abstract. The following text rests upon the academic speech delivered at the official
ceremony granting Prof. Dr. Isabel Pires de Lima the honorary title Doctor Honoris Causa
by Sofia University “St. Kliment Ohridski” in November 2019. The text discusses the ur-
gent necessity to maintain and develop educational and research practices in the contempo-
rary humanities. By focusing upon the hastiness that dominates contemporary daily grind
and manifests in one of the most delicate, widespread and endogenous forms of violence,
the article’s debate is centred around the necessity of the academic communities to assert
their rights in finding a possible pause, gap, or interval where it is possible to exercise their
critical and interpretative abilities. Contemporaneity can be exercised as opposed to the
hastiness and robotized hyperactivity that prevents us from indulging in our supreme human
authority of saying “no”.

Nowadays it is even more pressing to note the immutability of art and its interpreta-
tion, filtered through the processes of social interaction, revitalization of knowledge, and
recognition of ethical values, while the power of contemporary humanities results from the
consideration of those question and values that not only concern us today, but also make
a stand against our civil communities. It is the humanities indeed that possess the greatest
potential to enrich and direct this grand debate in the right way.
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HWzaben Iupew oe Jluma. CUJTTATA HA XYMAHUTAPUCTUKATA U MACTOTO
HA JIMTEPATYPATA — BBITPOCH U THJIIKYBAHU A

Pe3rome. HacTosiusT TekcT ce OCHOBaBa Ha akaJEeMHYHOTO CJIOBO, TPOM3HECEHO Ha
THPXKECTBEHATA IICPEMOHUSI 10 YIOCTOsiBaHETO Ha mpod. n-p Mzaden IMupem ne Jluma,
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3acimykui npodecop Ha YHHBepcuTera Ha IlopTto, ¢ modeTHara THTIA ,,JOKTOP XOHOPHC
kay3a“ Ha Co¢wuiickust yauBepcuter ,,CB. Kimmvent Oxpuncku‘ npes M. HoemBpu 2019 .
TekcThT TOBOPH 32 HEOTIIOXKHATA HEOOXOJMMOCT J1a C€ MOJIbPKAT M Pa3BUBAaT 00yUICHUETO
1 M3CIIEABAHMATA B TIOJIETO HA XyMaHUTAapHHUTE HAyKH B HaIIeTo chBpemue. Karo ce crimpa
Ha YCKOPEHHUETO, KOETO IOMIHUPA B ChbBPEMEHHOTO €KETHEBUE U CE MPOSIBABA KATO €JHA OT
Hal-(pUHNTE, Hall-pa3POCTPAHEHHN U CHIOTeHHN ()OPMH Ha HACHIIMETO, CTaTHITA PA3ChK-
JlaBa 3a TOBA KOJIKO € HAJIOXKHUTEITHO THEC aKaJIeMHUYHH OOITHOCTH JIa OTCTOSIBAT IIPABOTO CH
Ha JJOCTBHII JI0 MSICTOTO HA T1ay3a, IPOMEKAYTHK, HHTEPBa, KbJETO CTaBa Bh3MOKHO yIpa-
KHABAHETO HA KPUTUIECKNTE U THIKYBaTEITHUTE CIOCOOHOCTH. CHBPEMEHHOCTTA MOXKE J1a
Obe ympaxHeHa BbB (popMara ¥ Ha CHIIPOTHBA Ha YCKOPEHHUETO U pOOOTH3NpaHa XHUIIEPaK-
THUBHOCT, KOATO HE HH TI03BOJISIBA J]a YIIPA)KHIBAME BUCIIIATa CH YOBEIIKA BIACT, KaTO Ka3Ba-
Me ,,He". JIHeC olle MoBeye ce Hallara pecTaBara 32 HEOTMEHMMOCTTA Ha H3KyCTBOTO U Ha
HETOBaTa MHTEPHPETALUS B IPOIIECUTE HA COLMATHO B3aMMOICHCTBNE, HA OOHOBSIBAHE HA
MIO3HAHHWETO, Ha MPUIIO3HABAHE HA ETHYECKUTE IIEHHOCTH, a CHJIaTa Ha XyMaHUTapUCTHKATa
B HACTOSIIETO TMPOU3THYA OT TOBA, Y€ XyMaHWTAPHHUTE HAYKH Pa3MICKAAT BBIIPOCUTE 32
LIEHHOCTHUTE, KOUTO JTHEC aHTAXKHUPAT, HO ¥ IPOTHBOIIOCTABAT B MHOTO TOJISIMA CTETICH TPaX-
JTAaHCKUTE HU oOmecTBa. IMEHHO XyMaHUTAapUCTHKAaTa IPUTEXaBa TOJIEMHUs TOTEHIUA Jia
oforaTv ¥ TOpH JJa HACOYH B TIPABMIIHOTO PYCIIO TO3H MammadeH 1edar.

KoarodoBu aymu: XyMaHHUTApHCTHKA, JUTEPATYypa, May3a, Ch3epIaHUe, KPUTHICCKN
aHaIN3

Recentemente, na abertura do ano lectivo na Faculdade de Letras da
Universidade do Porto, ouvi o filésofo espanhol, Daniel Innerarity, defender a
ideia de quanto a democracia precisa das humanidades. Sera exatamente sobre
a preméncia da manutencdo e desenvolvimento do estudo das humanidades no
mundo contemporaneo que pretendo reflectir.

Num romance publicado em 1984, Memorial do Convento, José Saramago,
o unico escritor de lingua portuguesa que ganhou um prémio Nobel, escrevia:
“Tudo no mundo estd dando respostas, o que demora é o tempo das perguntas.”
(Saramago, 329) Creio bem que esta frase diz a perplexidade perante uma
sociedade que, sobretudo desde as décadas de 70-80 do século XX, mergulhou
numa vertigem cientifico-tecnoldgica que se por um lado nos deu muitas respostas
conducentes a avangos grandiosos no campo das ci€ncias chamadas exactas, a
certezas muito produtivas na progressdo exponencial da sociedade do consumo, a
um numeramento cada vez mais eficaz e pandtico da realidade, por outro quase nos
impede de formular perguntas.

E se falo de vertigem ¢ porque de velocidade se trata. Todos sofremos no nosso
quotidiano social, profissional, familiar ou intimo, a experiéncia da aceleracdo. E a
nds, universitarios, treinados para pensar, conceber, antecipar, isto €, para colocar
questdes e desenvolver experiéncias que exigem tempo € maturagdo, esmagam-
nos cada vez mais com a constante ¢ quase sempre absurda necessidade de tomar
decisdes cientificas e pedagdgicas contra o tempo. Pessoalmente cada vez mais
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sinto essa subordinagdo a aceleragdo como uma das mais subtis, generalizadas e
endogenas formas de violéncia a que somos sujeitos hoje. O filosofo esloveno,
Zizek, entre as diversas formas de violéncia que identifica no seu famoso ensaio
sobre o tema, considera que a mais poderosa e objectiva de todas ¢ invisivel e nela
se sustenta a normalidade.

A aceleragdo tornou-se tdo intrinseca as nossas vidas, esteio da normalidade
do nosso quotidiano, que ja ganhou a perigosa e paradoxal invisibilidade das
coisas naturais, rotineiras, normais. Impds-se a niveis tdo sub-repticios que induz
comportamentos que impedem o usufruto de momentos de suspensao ou de os
vivermos na constante culpa de ndo estarmos consentaneos com o ritmo do mundo.

Desde a Antiguidade que pensadores, filésofos e artistas reclamam o lugar
privilegiado da contemplacdo. A contemplacao fertilizaria a acgdo e seria o inico
lugar a partir do qual seria possivel sentir a esséncia do mundo. Esse lugar da
contemplacao cedo foi reclamado também como o lugar da criagdo, o lugar da
semente, da inovagdo, o lugar do amadurecimento do pensamento. Um lugar que
implica desaceleracdo, subversdo do tempo culturalmente determinado e entrega
aos ritmos da natureza. Acho que € desse lugar que esta a falar Rilke quando escreve:

Ser artista quer dizer: ndo calcular e ndo contar; amadurecer como a arvore que
ndo pressiona a sua seiva e se mantém confiante nas tempestades da Primavera,
sem medo de que o Verdo venha em seguida. Ele chega sempre. Mas s6 chega para
0s pacientes, para os que ali estdo, como se a eternidade estivesse perante eles, tdo
despreocupadamente tranquila e vasta (Rilke, 82).

Hoje, esse “ali” a que Rilke alude ¢ cada vez mais improvavel, dificil de
alcancar, até para aqueles que habitam circulos onde supostamente a contemplacao
seria obrigatoria, condicdo sine qua non para a sua atividade criativa, como na
universidade entendida ainda como lugar de produgdo de saber e de pensamento
critico e ndo como escola profissional que se limite a responder a solicitagoes de
mercado e de clientes.

Torna-se premente que nods, académicos, reclamemos o direito a aceder a
esse lugar do intervalo, no qual seja possivel o exercicio critico e a interpretacao.
Numa sociedade marcada por um intensissimo fluxo de bens e de dados tratados
em termos quase exclusivamente quantitativos, apostada em dar respostas, na
expressdo de Saramago, e respostas que se pretendem exatas, importa que sejamos
capazes de reclamar o nosso papel natural de questionagdo, interrompendo esses
fluxos acelerados, criando distanciamento em relacao a eles.

As humanidades podem ocupar neste questionamento um lugar central de
resisténcia que lhes € natural, ndo cedendo ao mito da exatidao, ndo prescindindo da
intui¢do, levantando mais questdes do que apontando solugdes e a0 mesmo tempo
interpretando e dando sentido aos milhdes de dados colocados quotidianamente
a nossa disposicao. Innerarity lembrava que assistimos a todo o0 momento a uma
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comutacdo de dados e a sua manipulagao que prescinde da teoria, sendo-nos criada
uma ilusdo de conhecimento inquestionavel, como se olhdssemos para um espelho
cuja imagem reflectisse tudo sobre nds — um mundo liso como um espelho ou como
um écran.

O historiador israclita Yuval Noah Harari, no seu livro de 2018, 2/ Li¢oes para
o Século XXI, defende que perante um mundo cuja Unica constante ¢ a mudanca
acelerada, “as escolas devem mudar de modelo e passar a ensinar o0s «quatro
C»: pensamento critico, comunicagdo, colaboracdo e criatividade. (...) devem
dar menos atencdo as aptiddes técnicas e colocar a énfase nas aptiddes de vida
polivalentes” (Harari, 302). O objectivo sera desenvolver a capacidade de lidar com
a mudanga, inventando novas ideias ¢ novos produtos, mas sobretudo, lembra ele,
reinventando-nos.

Ora o refor¢o das humanidades com a sua primeira e ultima especialidade
de eternamente retomar os insoluveis problemas do humano serd aqui de grande
préstimo para os nossos estudantes ¢ para a preservacao da atitude de inquietagdo
que nos distingue como seres humanos, que nos leva a interrogarmo-nos sobre o
sentido da vide e da morte, sobre a transcendéncia, que reiteradamente nos conduz
aquilo a que George Steiner chamou “a vertigem da interrogacdo”. E ele avisa
com preocupagao: “Abstermo-nos deste questionamento, censura-lo, seria anular o
pulsar e a dignitas que definem a nossa humanidade.” (Steiner, 67)

O filésofo de origem sul-coreana Byung-Chul Han alerta para o facto de,
na sociedade contemporanea da produ¢do e da comunicacdo global, imperar a
positividade e o verbo “poder” por oposicao ao paradigma de Foucault da sociedade
pos-iluminista, disciplinar e proibicionista do “dever”, formada por quartéis,
manicomios, prisdes, fabricas, onde dominava a negatividade, o “nao-poder”. Yes
we can ¢ o simbolo da sociedade da modernidade tardia para a qual os limites
deixaram de existir e por isso também os gurus e os livros de auto-ajuda propalam
o incitamento — “Tu podes™.

Claro que este ser empoderado esta sujeito nesta sociedade da produgdo ao
imperativo de produzir, de conseguir, de terminar e comegar imediatamente um
novo processo de producao, o que conduz a um empolamento da responsabilidade
e da iniciativa individuais que fazem do homem contemporaneo um ser hiperativo
e hiper-neurotico, que se auto-explora julgando-se livre, mas que facilmente cai na
depressao quando conclui que, afinal, ndo é capaz de “poder”. Dai a constatacao
ironicamente contradictdria, tdo comumente formulada pelos seres cansados que
a nossa sociedade produz, de que “nada € possivel” numa sociedade cuja maxima
¢ a de que “nada ¢ impossivel”. “Esta autorreferencialidade gera uma liberdade
paradoxal que, em virtude das estruturas coercivas que lhe sdo intrinsecas, se
converte em violéncia. As doengas psiquicas da sociedade da produgdo nada mais
sao do que manifestagdes patoldgicas desta liberdade paradoxal.” (Han, 2014: 23).
Por isso nos sentimos seres controlados, medrosos, apaticos ou agressivos, numa
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sociedade onde a aceitagdo formal dos principios da liberdade individual e do
direito a diferenca nunca foi tdo grande.

Porém, tudo indica que em lugar de estarmos efectivamente mais livres e
abertos a diferenca, estamos dominados pelo que aquele filésofo chama o “terror
do idéntico” (Han, 2018: 11). Procuramos ansiosamente o “like” que nos confirma
idénticos ao outro que por seu turno identificamos connosco. Aquilo a que chamamos
partilha resulta numa continuidade em que cada um continua sempre idéntico a si
mesmo. Os amigos e seguidores que acumulamos nas redes da interconexao digital
nunca nos facultam o encontro com alguém diferente e com a cultura diferente que
porventura transporte. Encontramos sempre pessoas que pensam como nos, que
nao nos afastam do lugar de conforto das nossas certezas, que ndo concorrem para
o alargamento do nosso horizonte de experiéncias. O mesmo autor lembra que:
“O “digital”, em francés, diz-se numérique. O numérico faz com que tudo se torne
numerdvel e comparavel. E assim que se perpetua o idéntico.” (Han, 2018: 12-3)

Temos a ilus@o do saber quando afinal apenas acedemos nas redes a vasta
informa¢ao disponivel, sempre disponivel e em constante desatualizagao e
reactualizacdo; ora o saber implica o contacto com o diferente, transporta
transformacao e ndo identificacdo. O saber, o interrogar € o compreender nao sao
estaticos nem se processam no clima de aceleragdo e do dominio do instantaneo a
que a revolug¢do digital nos condena; o saber implica maturagdo e contacto com o
diferente ou o desconhecido e ¢ provocador de redencao.

Esta eliminacdo do outro gera fenomenos autodestrutivos de afogamento do
eu em si mesmo, de individualismo doentio, de acumula¢do narcisica da libido,
do desejo dirigido para o objecto. Ora um eu estavel precisa do outro, da sua
gratificacdo, sob pena de cairmos em sentimentos de vazio e com ele em transtornos
depressivos e auto-agressivos tao correntes na sociedade contemporanea. Por isso
se pode interpretar o fendémeno hoje comum da adi¢do as selfies ndo exactamente
como uma manifesta¢do de saudavel narcisismo, mas como “a marcha no vazio de
um eu narcisico que ficou s6” (Han, 2018: 35) e que por momentos se revé pleno
na superficie lisa e brilhante de um écran, espécie de espelho, extensao protectora
de si mesmo.

Roland Barthes escreveu um dia que “O contemporaneo ¢ o inatual.” (4pud
Agamben: 20). O que Barthes estd a acentuar nesta assercdo ¢ a possibilidade
humana de estabelecer uma relagdo singular com o presente, aderindo a ele, mas,
ao mesmo tempo, criando distancias que permitam o desfasamento em relacdo a
ele. Nesta acepcao, aderir ao presente e resistir-lhe € ser contemporaneo.

Nao sera entdo premente este exercicio da contemporaneidade como
resisténcia? Antes de mais nada resisténcia a aceleragdo, ao movimento, aquela
hiperatividade quase robotizada que nao nos deixa exercer o humano e superior
poder de dizer ndo. “Yes, we can”, podemos; podemos parar, interromper o
movimento, a aceleracao, resistir a positividade exponencial, fugir ao puro reagir
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para que nos empurra a sociedade da produgdo, atentar no outro ¢ na diversidade
que transporta e questionar o regime espaciotemporal de fluxos continuos (cf.
Innerarity); podemos criar intervalo e proceder uma vez mais aquelas interpelagdes
que as humanidades estao sempre prontas a recolocar. Tornamo-nos ser amputados,
auto-amputados quando nos acomodamos sem questionamento a tudo o que os
dispositivos electronicos passaram a fazer por nos e ndo nos tornando tanto como
julgamos seres melhorados, resultantes do nosso novo estatuto de “imigrantes
digitais”, na expressao feliz do socidlogo polaco Zygmunt Bauman. (Bauman e
Mazzeo: 108)

Podemos enfim bater-nos pela retoma de espagos de contemplagdo enquanto
reflexdo silenciosa, pela reivindicag@o de lugares de intervalo, espacos usualmente
tidos como inuteis ¢ que afinal talvez estejam a revelar-se intensamente tUteis na
sociedade cansada, deprimida e esvaziada em que nos movemos. Refiro-me aquele
velho campo das Humanidades, tdo velho como a propria cultura, da escrita de
histérias e da sua interpretagdo, a que filosofos e cientistas se entregaram desde a
mais alta Antiguidade e que hoje muitos consideram inutil. Valorizo especialmente,
enquanto professora de literatura, a pratica da fic¢do, quer ela se chame poesia ou
narrativa nas suas multiplas formas de concretizagdo e da pratica hermenéutica.
Aquela pratica que fez um George Orwell escrever, em 1949, uma distopia tdo
anunciadora do nosso tempo a qual chamou /984.

Ha alguns meses, o neurocientista portugués radicado nos Estados Unidos,
Anténio Damasio, numa conferéncia dada em Lisboa na prestigiada Fundagao
Calouste Gulbenkian, partiu para a sua viagem pelo cérebro e pelo que designou
por “naturalidade da consciéncia”, dos primeiros versos do poema de Emily
Dickinson, “Mais vasto o Cérebro — que o Céu — “, que entendeu equacionarem
uma interpelagdo idéntica a que o move na pesquisa em curso ¢ que expds de
seguida. Num certo momento do debate que se seguiu, Antonio Damasio reclamou
a importancia da imaginagdo e do mundo da ficcdo com o seu pessoal romanesco
e o manancial de comportamentos das personagens para pensar a vida futura.
De resto Damasio sempre defende que contar historias foi a solugdo encontrada
pela mente consciente para tornar compreensivel e transmissivel a regulacao da
vida dos individuos pertencentes a um grupo e adoptada como meio privilegiado
de comunicar emogdes ¢ factos tidos por importantes para a vida individual e
colectiva, envolvendo prazer quer na representacdo, quer no reconhecimento
(Damasio: 359). E por essa via a arte de contar (e a arte em geral) vai adquirindo
também uma vertente antecipatoria identificada desde logo por Aristételes na
Poética quando atribui a poesia (que aqui vale por literatura e afinal por qualquer
tipo de criacdo) a arte de significar o possivel, isto €, de dizer ndo o que foi, mas
o que poderia ter sido.

Jonah Lehrer, um jovem neurocientista estadunidense, falou de forma muito
comunicativa do modo como a arte antecipa inclusivamente a ciéncia, num livro
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encantatorio intitulado, Proust era um neurocientista, no qual mostra como, atraveés
de caminhos peculiares, grandes artistas incluindo os da palavra, mas também
da danga, da musica, da culinaria exprimiram nas suas criagdes o que nenhuma
experiéncia fora capaz de ver antes. Isto ¢, a imaginacdo, incluindo a literaria,
afigura-se-lhe determinante para o avanco do conhecimento cientifico, porque diz
ele “somos feitos de arte e de ciéncia” (Lehrer: 14).

De tudo isto decorre a imprescindibilidade da arte e da sua interpretacdo na
interacc¢do social, na inovacao do conhecimento e na identificacao ética dos valores
mesmo que possa ser percepcionada ou percepcionar-se a si propria como o dominio
do inutil. Por isso concordo vivamente com pensador italiano Riccardo Mazzeo
quando defende que as metaforas de que a arte ¢ feita nos ajudam a encontrar a
nossa direc¢ao no mundo (Bauman e Mazzeo: 107).

O mesmo Anténio Damasio ndo se tem poupado a alertar para a necessidade
de atentarmos no ensino das artes e das ciéncias humanas, se queremos criar mais
e melhor cidadania. A arte, onde obviamente se inclui a literatura, convoca formas
de inteligéncia emocional para a relevancia e o fomento da qual a neurociéncia tem
vindo a chamar cada vez mais a atencao. Promover a integragao, ao nivel do ensino,
entre o desenvolvimento da inteligéncia cognitiva, que o ensino tradicional sempre
acolheu ao valorizar a dimensao técnico-cientifica e o da inteligéncia emocional,
que as humanidades e as artes, entre as quais a literatura, sempre fomentaram ¢ um
caminho seguro para a qualificacdo da cidadania e para a construgdo de sujeitos
mais harmoniosos.

De algum tempo a esta parte debate-se ou lamenta-se entre os professores
de todos os sectores aquilo a que ja se chama o paradoxo do “deep learning”,
isto €, a contradicdo que revela que crescimento no conhecimento nem sempre
corresponde a aumento da capacidade de compreensao e saber. Muitos dos nossos
alunos mostram ter dificuldades em integrar um novo conhecimento no mundo
previamente conhecido, ou seja, manifestam dificuldades em articular novo e
velho conhecimento no sentido de esbocar novos caminhos. Eu diria, tém défice
de intervalos, de contemplacgdo, défice de espagos reflexivos de interrogacao e de
pratica de interpretagao.

O que de melhor poderemos oferecer-lhes — a eles e a todos nds afinal — do que
histérias, historias que a literatura e a arte nos facultam e nas quais as humanidades
sdo especialistas?

O poder das humanidades hoje decorre do facto de atentarem nas questdes dos
valores que tanto mobilizam e dividem os cidadaos e terem um enorme potencial
para enriquecerem e até disciplinarem esse debate. Nao € a toa que a interpretagao
e o pensamento critico, designadamente o criticismo filosofico e literario, tém
evidenciado um retorno ético — e esta ¢ também a grande oportunidade para as
humanidades num mundo em crise, mergulhado na hipervalorizacdo do que ¢ dito
exato, mas que nao encontra instrumentos exatos para sair da crise.
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Em Franga, Antoine Compagnon, um engenheiro que se tornou professor de
literatura no prestigiadissimo Collége de France, tem insistido no regresso ético da
literatura, reposicionando-a como “um saber insubstituivel, circunstanciado ¢ nao
resumivel, acerca da natureza humana, um saber das singularidades.” (Compagnon:
44) e, no mundo anglo-saxdnico, Peter Levine, repensando as humanidades, nota
como aquilo que designa por “ethical turn” na literatura e por “turn to narrative in
ethics” convergem. E acrescenta:

These trends are desirable because valid moral reasoning depends upon the telling
and interpretation of stories. In turn, stories are necessary because ethical reason-
ing is largely particularistic, not categorical. It is about particular people in partic-
ular situations, not about abstract concepts (Levine: 130)

E a propra esséncia da ética humanista obriga a colocar as pessoas,
individualmente consideradas, em primeiro lugar.

Nao se confunda, porém, o retorno ético da literatura com qualquer velha ideia
de literatura de tese. A literatura ndo formula teses, quando muito incita o leitor a
activa e livremente formula-las, abandonando ideias feitas. Ao defender a introducgao
do ensino da literatura em cursos técnicos (a par com o ensino relativo a outras
formas de arte), Silvina Rodrigues Lopes, uma tedrica da literatura portuguesa, diz
que ele contribui para o desenvolvimento do conhecimento posto que “este assenta
na condi¢@o paradoxal de preparar a sua propria negacao, a negacao de ideias feitas,
qualquer que seja o seu estatuto.” (Lopes: 132)

Complementarmente, Richard Rortry tem notado quanto o contributo da
literatura para a compreensdo do mundo nao é, alias, tanto da ordem da verdade
ou do conhecimento, mas da experiéncia do outro, isto €, a literatura contribuiria
menos, segundo ele, para combater a nossa ignorancia do que para combater a
nossa ilusdo de auto-suficiéncia, o nosso egotismo. E por isso, Rortry distingue
a literatura de outros tipos de discursos do conhecimento como o filosofico, o
cientifico ou o politico.

Termino aludindo ao formalista bulgaro Tzevetan Todorov, que, como sabem,
procurou, nos anos 60/70, estabelecer utensilagens tedricas precisas para proceder a
analise estruturalista dos textos literrios, o qual, corroborando a posicao de Rortry,
emite esta surpreendente opinido, num livro de 2007, intitulado A Literatura em
Perigo, o qual funciona como uma espécie de mea culpa. Diz ele:

O que o(s) romance(s) nos da(ao) (sic) ndo € um novo saber, mas uma nova capa-
cidade de comunicagao com seres diferentes de nds; nesse sentido, eles participam
mais da moral do que da ciéncia. O horizonte ultimo dessa experiéncia ndo ¢ a
verdade, mas o amor, forma suprema da ligagao humana (Todorov: 81).

O contacto com o universo literario e com os pontos de vista diversos que ele
transporta, faculta um alargamento interior e a aquisicdo de novas capacidades de
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percepcao do outro, gera consciéncia inclusiva. Consequentemente, a experiéncia
da literatura abre-nos para o didlogo intercultural e para o dominio da compreensao
da diversidade do humano, que, a meu ver, a contemporancidade ¢ muito
especialmente a Europa precisam de fomentar com urgéncia.

O mundo carece de interpretacdo e de transformagdo, mas ao contrario do
que pretendia Marx, a etapa da interpretacdo nunca termina, ¢ em boa verdade
a necessidade da sua transformagdo também ndo. Terminada a era das grandes
narrativas utdpicas, importa ir definindo, mesmo numa pratica de constante
navegacdo a vista, as rotas que em cada momento ¢ em cada situagdo mais
convém as mulheres e aos homens comuns. E uma tal defini¢do sera feita, ¢ minha
convicgdo, no ja aludido lugar do intervalo, a partir da aguda atencdo ao mundo,
da sua contemplacao e do activo exercicio de interpretagdo, um lugar do intervalo
que reclama novas formas de movimento. Provocatoriamente, Paul Lafargue, genro
de Marx, reclamava o direito a preguica, muito provavelmente uma outra forma
de ja nessa altura designar o intervalo e a reflexdo silenciosa. Aquelas rotas tanto
podem ser ditadas pelo local, como pelo global, pela rua que urge asfaltar, como
pelo servigo nacional de saide que importa fomentar ou pela defesa da floresta
amazoénica. E ndo poderdo ser propiciadas pelo confinamento imposto por uma
pandemia global?

Contar e ouvir historias, ler e interpretar textos, designadamente literarios, ¢
um precioso instrumento para fomentar o espirito critico e para formar os jovens
na escuta do outro, no contacto com multiplas singularidades, na percepcao das
potencialidades que a palavra contempla para criar mundos, resistindo ao mundo
dado, mediatizado pela superficie sem rugas e aparentemente perfeita de um
smartphone. E¢a de Queirds, o grande classico do século XIX portugués, ja escritor
maduro e, portanto, ja bastante vazio de certezas, fez o seu hiper-civilizado dandi,
Fradique Mendes, escrever sabiamente: “a ilusdo (...) € tdo util como a certeza: e
na formagao de todo o espirito, para que ele seja completo, devem entrar tanto os
Contos de Fadas como os Problemas de Euclides.” (Queir6s: 273). Isso ajudar-
nos-a a nds, professores, ¢ a eles, estudantes, a preservar ¢ a fomentar “o pulsar ¢ a
dignitas que definem a nossa humanidade.” (Steiner: 67).
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Hskok

O presente texto constitui no essencial a ora¢do que me coube proferir
por ocasido da honrosa atribui¢do, em 26.11.2019, de um doutoramento Honoris
Causa pela Universidade de Sofia Sveti Kliment Ohridski, que me foi concedido,
pelo Magnifico Reitor, Prof. Dr. Anastas Gerdjikov, poucos dias apods a
inauguracdo nesta Universidade de uma Catedra Camdes, designada José
Saramago.

Entendi, pois, este titulo ndo tanto como uma distin¢ao individual mas
como uma distingdo a lingua portuguesa e as culturas e literaturas que através
dela se expressam, cujo estudo ¢ dominio de investigacdo tém uma solida
tradicéo nesta Universidade. E o facto de ter sido convidada a expressar-me em
portugués confirma isto mesmo, além de evidenciar o empenho da Prof* Yana
Andreeva, grande conhecedora da lingua e da cultura portuguesas, que me
traduziu para bulgaro, de modo a que o auditério pudesse conviver com pelo
menos a prosodia do portugués.

Entendi ainda este titulo, atribuido a alguém vindo da area das
Humanidades, como o reconhecimento da relevancia deste campo do
conhecimento no seio da Universidade de Sofia. O seu patrono, St. Kliment
Ohridski, fundador da Escola Literaria de Ocrida, que tdo relevante papel
desempenhou no campo da lingua e da educacdo no mundo eslavo, nio esta
sendo traido.

Aproveito esta nota prévia para dizer, mais uma vez, Blagodarnost,
Priznatelnost, expressando a minha gratidio a Universidade de Sofia Sveti
Kliment Ohridski, ao seu Reitor e a Decana da Faculdade de Filologias Classicas
e Modernas, Prof* Dr* Madeleine Danova; para dizer obrigada, palavra que em
portugués significa literalmente ficar devedora e vinculada.

Por fim permito-me fazer notar que o presente texto foi escrito bem
antes da experiéncia de desaceleragdo e de confinamento a que a crise sanitaria
pandémica nos obrigou.
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